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Esto si es una pipa: sinergias interpretativas entre
fotografias periodisticas de “La Jornada” y comunicados
neozapatistas

Por Salvador Leetogleetoy@itesm.mxMéxico). Departamento de Comunicacion y
Relaciones Internacionales ITESM — Campus Guadalajara

Introduccion.

A mas de una década desde que el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional salto a
la luz publica, esta organizacion rebelde ha realizado varios esfuerzos de acercamiento con
diversos sectores de la ciudadania, que iniciaron con comunicados y declaraciones, y
continuaron con marchas y encuentros. Los argumentos de los neozapatistas no eran otros
mas que denunciar y revertir formas de organizacion politica, econdmica y cultural que
histéricamente han dejado fuera a las poblaciones indigenas de su participacion activa en el
proyecto de nacién. Y en ese esfuerzo desplegaron una serie de imagenes, ideas y simbolos
gue iban a ir forjando la identidad de una guerrilla que se transformé en movimiento social.

Desde sus inicios en 1983, el EZLN sufri6 una serie de transformaciones
ideoldgicas fruto de la interaccion de lo que era una guerrilla urbana con grupos indigenas
de la zona de los Altos de Chiapas. El lenguaje de lo que al principio fue una organizacion
estrictamente politico-militar, se fue adecuando y adaptando a las circunstancias especificas
gue vivian los indigenas del area. Asimismo, el trabajo que previamente habian realizado
tedlogos de la liberacion, también influenciaria el pensamiento y estrategias de
organizacion de esta agrupacién. Asi pues, esto resultdé en un pastiche ideoldgico en el que
todos incluyeron elementos simbdlicos que terminaron fusionandose.

No obstante, el proceso de conformacion ideoldgica del movimiento no pard ahi;
por el contrario, al estallar la rebelion, la guerrilla zapatista inici6 una nueva etapa de
transformacion: de movimiento armado erigieron un movimiento social; pero no lo hicieron
solos, sino que intelectuales, periodistas, organizaciones civiles y universitarios que directa
o indirectamente tuvieron contacto con el movimiento, y que se involucrarian y apoyarian
las demandas de los zapatistas, le cambiarian la fisonomia y le imprimirian ciertas
particularidades. Por ejemplo, la internacionalizacién del neozapatismo no hubiera sido
posible sin la labor y proselitismo de simpatizantes del EZLN.

De todo esto surgieron formas de representacién del sujeto cultural indigena que
eventualmente combinaria elementos de todas estas influencias. Este indigena que enarbola
el neozapatismo, mas que recurrir a la identidad para resarcir los agravios cometidos a estos
pueblos por medio de la diferenciacién de sus practicas culturales, hace uso de elementos
de esta identidad para forjar nuevas formas politicas que fortalezcan a la democracia por
medio de la participacion de grupos no privilegiados, integrando sus aspiraciones sociales y
politicas, y con ello ampliar el espectro de libertades de los mismos (Leetoy, 2008a).

Asi, el neozapatismo construye un sujeto cultural indigena que si bien homogeniza
la identidad de los diversos pueblos indigenas de México, lo hace con el afan de encontrar
sitios comunes de solidaridad para crear un esfuerzo unificado contra la discriminacion a la
gue son sometidos. Asimismo, es un despropésito y una desmesura decir que el
neozapatismo representa a los anhelos de todos los indigenas de México, pero se erige
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como un espacio en el que todos ellos pueden caber en su lucha para ser irtedeatios

en el proyecto de nacion. Y no solo eso: también incorpora otras identidades que intenta
universalizarlo, lo que obedecié, segun lo comenta Marcos (Le Bot, 1997), a la orden que
recibié de los lideres de las comunidades indigenas que lo nombraron jefe militar: “Si te

vas mucho por lo indigena entonces nos aislas, tienes que abrirlo; si vas a agarrar lo
indigena agarra lo universal, lo que incluye todo” (p. 203).

En este ensayo se analizan elementos simbdlicos que han distinguido al EZLN
como movimiento social y que descentralizan formas dominantes de representacion del
sujeto cultural indigena. Con este fin, se revisa una parte ohtdbbgia emanada del
conflicto a través de elementos visuales y escritos: la produccién cultural originada del y
por el movimiento, el primero siendo los comunicados emitidos por la organizacion
rebelde, y los segundos a través de las fotografias del movimiento publicadas en el
periodicoLa Jornada

Se concluye que el sujeto indigena construido por el neozapatismo es un hibrido que
incorpora tradiciones indigenas, elementos religiosos y de la historia nacional mexicana, asi
como a formas discursivas modernas y multiculturales. El atuendo, los comunicados, la
muasica, la pintura, la fotografia, entre otros elementos, interactian para definir la identidad
del neozapatismo: algunas veces emanados de ellos mismos, y en otras ocasiones realizados
por externos. Por tanto, se construye un estilo de sinergia interpretativa producto del
dialogismo entre actores internos (i.e. el movimiento) y externos (i.e. las fotografias de los
periodistas deLa Jornad3, que se especulee-crea toda una serie de dinamicas de
significacion ante las audiencias. Al final, el sujeto cultural indigena seflegadoen un
espejo que si bien sigue sin representarlo fielmente (aderfidslidad representativas
cuestion de percepcion subjetiva), por lo menos en esta ocasion, él/ella ha sido responsable
y participante activo de su propieflejo, y no sélo eso: presta su espejo para que otros
también se miren ahi.

Mitos en rebeldia: subvirtiendo la identidad nacional.

El 17 de noviembre de 1994, en el marco del Xl aniversario del nacimiento del
EZLN, y a casi un afio de la insurreccion, el comandante Tacho, a nombre del Comité
Clandestino Revolucionario Indigena, le entregaria al subcomandante Marcos el baston de
mando. Esto simbolizaria que la opcion armada estaria vigente ante la amenaza de un
posible ataque por parte del gobierno federal. No seria la Ultima vez y no era la primera: el
CCRI (Comité Clandestino Revolucionario Indigena) se apoyaba en sus fuerzas militares,
el EZLN, para contrarrestar cualquier agresion. Afortunadamente, no hubo mas acciones
bélicas después de esas turbias primeras semanas de enero de aquel afio, por lo menos de
manera frontal y directa, aunque los enfrentamiento y amenazas con paramilitares y otros
grupos agresores no han cesado a la fecha. Pero més alla del significado militar y el mando
conferido a Marcos, las palabras de Tacho muestran la interpretacion particular que el
neozapatismo hace de elementos simbolicos politicos y culturales. Las ideas, el lenguaje y
la identidad del movimiento se sintetizaban en siete mensajes que de alguna u otra manera
siempre estarian presentes en la comunicacion del neozapatismo: las formas de produccién
cultural que habian utilizado y utilizarian para mostrar los fundamentos ideoldgicos de la
rebelion, estarian empapadas constantemente de estos signos y significados. El comandante
Tacho, indigena como todos los comandantes de la organizacion, exponia y definia estos
simbolos de la siguiente manera:
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* Bandera Nacional:

En esta tela va la palabra de todos los mexicanos pobres y su lucha desde los viejos
tiempos. Debes luchar por todos ellos, nunca por ti, nunca por nofarasodos

todo, nada para nosotrosSomos mexicanos que queremos ser libres. Esta es la
bandera de la historia. Recuerda siempre que nuestra lucha es por la libertad.

» Bandera EZLN:

En esta estrella de cinco puntas va la figura del ser humano: la cabeza, las dos
manos Yy los dos pies, el corazén rojo que une las cinco partes y las hace una.
Somos seres humanos y eso quiere decir que terdigmdad Esta es la bandera

de ladignidad Recuerda siempre que nuestra lucha es por el hombre.

* Arma:

En esta arma va nuestro corazon guerrero. Es nukgiidadla que nos obliga a

tomar las armas para que nadie tenga que tomarlas nuncaamés soldados que
quieren dejar de ser soldadoBsta es el arma de la paz. Recuerda siempre que
nuestra lucha es por la paz.

* Bala:

En esta bala va nuestra tierna furia. Es nuestra gajustit@a la que mueve esta

bala para que hable lo que nuestras palabras callan. Somos voces de fuego que
quieren alivio. Esta es la bala dguaticia. Recuerda siempre que nuestra lucha es

por la justicia.

» Sangre:

En esta sangre va nuessangre indigenaks elorgullo que heredamos de nuestros
antepasados, el que se hace sangre, que nos hace hermanos. Somos sangre que riega
el suelo y clama la sed de nuestros hermanos todos. Estasasgke de los
hombres y mujeres verdaderdRecuerda siempre que nuestra lucha es por la
verdad.

» Maiz:

En este maiz va la carne de nuestro pueblo. Nossroes los hombres y mujeres

de maiz los hijos e hijas de los dioses primeros, de los hacedores del mundo.
Somos maiz que alimenta la historia, el que ensefiahqyeque mandar
obedeciendoEste es el maiz que doliendo alivia el dolor de nuestros hermanos
todos. Recuerda siempre que nuestra lucha es por la democracia.

* Tierra:

En esta tierra va la casa de nuestros muertos mas grandes. Nosotros somos los
muertos de siempre, los que tenemos que morir para 8mmos la muerte que

vive Esta es la muerte que da vida a nuestros hermanos todos. Recuerda siempre
gue nuestra lucha es por la vida.

Siete fuerzas: tzotzil, tzeltal, tojolabal, chol, mame, zoque y mestizo. Que siete
veces siete crezca la lucliete palabras y siete caminos: vida, verdad, hombre,
paz, democracia, libertad y justici&iete caminos que dan fuerza al baston de
mando de jefe de los hombres y mujeres verdaderos.

Recibe, pues, el baston de mando de las siete fuerzas. LIévalo con honor y que no
anclen en él las palabras que no hablan los hombres y mujeres verdéddaros.

eres tU, ahora y desde siempre eres nosofMisenfasis)

Para los fines de este analisis, hay por lo menos dos aspectos en este mensaje que
resultan imprescindibles: por un lado, el mengajesecomo definitorio de las posiciones
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ideoldgicas del neozapatismo; por el otro, la ceremonia de transferencia del baston de
mando para Marcos le confiere a este personaje, al igual que habia sucedido en la vispera
de la insurreccion, un papel mucho mas importante y critico que el de jefe militar, para el
desarrollo del movimiento hacia el exterior: el de traductor.

Los siete mensajes expuestos por Tacho abren el nucleo ideolégico de un
movimiento indigena que ya ha dejado muy atrds al marxismo ortodoxo de aquellos
activistas urbanos que durante las décadas de los setenta y ochenta habia deambulado y
luego se habrian retirado por distintas razones en esta zona. Incluso, la Primera Declaracion
de la Selva Lacandona aun no dejaba muy en claro el perfil ideologico que definiria al
movimiento. Esta declaracion manifestaba de manera implicita que se trataba de una
insurreccion indigena (“Somos producto de 500 afios de luchas”), revolucionaria (“Nuestra
lucha se apega al derecho constitucional y es abanderada por la justicia y la igualdad”) y
nacionalista (“Tenemos al pueblo mexicano de nuestra parte, tenemos Patria y la Bandera
tricolor es amada y respetada por los combatientes insurgentes”). Sin embargo, los
elementos que realmente construyeron su identidad se irian integrando paulatinamente al
paso del tiempo.

Ahora bien,los siete mensajesstan siempre presentes, de manera explicita o
implicita, no s6lo en los comunicados neozapatistas, sino en todas sus expresiones
culturales: murales, musica, fotografia, comunicados, cuentos, poesia... Las aspiraciones y
objetivos del movimiento quedan resumidas en la que quizds sea su frase mas conocida:
“Para todos todo, nada para nosotros”. Esta aparece constantemente como sello distintivo
de sus demandas e implica dos puntos: la solucion de probleméaticas sociales sin
distinciones ni privilegios, y la renuncia neozapatista a cualquier expresion de toma de
poder. De la misma manera, la exigencia del neozapatismo de encontrar formas de
organizacion politica que erijan gobiernos fuertemente controlados por la accién ciudadana,
en donde la democracia sea herramienta de consenso, no de imposicién del Estado, queda
reflejada en otra de sus frases mas conocidas: “mandar obedeciendo”. Sin dar férmulas
concretas de organizacion politica, los neozapatistas son conscientes de las limitaciones de
los modelos que ellos han construido internamente en sus comunidades de influencia, esto
es, en las Juntas de Buen Gobierno o Caracoles. Por tanto, el “mandar obedeciendo” como
forma de democracia deliberativa, se implementa segun el contexto y la circunstancia que
la define. En entrevista con Yvon Le Bot (1997), Marcos lo diria de la siguiente forma:

Yo creo que esta forma de democracia sélo es posible en la vida comunitaria.

Funciona en una comunidad indigena porque su organizacién social hace posible
gue tenga éxito esta forma de democracia politica, pero no creo que sea transferible
ni generalizable a otros escenarios, por ejemplo, los urbanos, ni a niveles mas
grandes, estatales o nacionales. Lo que si, el control del colectivo sobre la autoridad
es un referente. (p. 281)

Los sitios comunes del discurso neozapatista enfatizan su origen y conformacion
indigena, pero sin dejar de ser considerado amexicang es decir, no intenta balcanizar
al pais por medio de formas de secesion, sino por el contrario: lucha en contra del
aislamiento que por su condicion de indigenas han sufrido. Por ello, hacen referencia a su
identidad cultural para ser reconocidos e integrados como tales y contrarrestar las fuerzas
histéricas que los han conminado a una especie de sub-ciudadania. El pronunciamiento de
Tacho enfatiza la identidad de quienes se estan rebelando (“los hombres y mujeres de
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maiz”, “los hombres y mujeres verdaderos”, “la sangre indigena”), lo cual seria exaltado
profusamente por el imaginario neozapatista relatado a través de las palabras del Viejo
Antonio, uno de los personajes de las historias de Marcos. En un comunicado del 30 de
junio de 1996, el Viejo Antonio contaba “La historia del principio y del fin”, en la cual los
dioses de los “primeros tiempos” definian la tarea principal de los hombres y mujeres
“verdaderos”: allanar el camino de las injusticias sociales para facilitar el transito de otros.

-En la espalda se empezaron hmsnbres y mujeres de mgiarque acostados se
nacieron y como son de maiz de la tierra se nacieron. En la espalda se empezaron a
caminar. Su espalda siempre queda detras de su paso o de su estarse quietos. Su
espalda es el principio, el ayer de su paso.

Y los hombres y mujeres verdadero® muy entendieron esto pero como el
comienzo ya habia comenzado y el ayer ya habia pasado, pues no se preocuparon
de eso y entonces repitieron:

- ¢Hasta cuando seguiremos caminando?

-Eso es mas facil de saber -dijeron los dioses que nacieron el mundo. Cuando su
mirar pueda mirar su espalda. Solo basta que caminen en circulo, hasta darle la
vuelta a su paso y se alcancen a si mismos. Cuando caminen bastante y alcancen a
mirar su espalda, aunque sea de lejos, entonces ya acabaron, hermanitos y
hermanitas -dijeron los dioses primeros cuando ya se empezaban a dormirse...

-Esta alegre este camino que somos, caminamos para hacerlo mas bueno el camino.
Somos el camino para que otros se caminen de un lado a otro. Para todos hay
principio y fin en su camino, para el camino no, para nosotrd3ara.todos todo,

nada para nosotroasSomos el camino pues, tenemos que seguirnos (Mi énfasis).

Asimismo, el concepto ddignidad adquiere un valor fundamental dentro del
lenguaje neozapatista: la lucha del movimiento se define a través de la defensa de la
dignidad de estos pueblos que histéricamente aparecen como sujetos andnimos e
inanimados de la identidad nacional. dignidad esta directamente relacionada con la
resistenciay es de hecho una forma de integracion para emprender la lucha en contra del
status quoEn una parte de un comunicado de enero de 1997 titulado “7 preguntas a quien
corresponda”, se lee lo siguiente:

En las montafias del sureste mexicano los rebeldes zapatistas, indigenas en su
inmensa mayoria, resisten y esperan respuestas. Tienen de su lado la razon, la
historia y la legitimidad. Las fuerzas armadas gubernamentales despliegan su

sombra de muerte sobre la dignidad que anima a quienes viven y mueren el "para
todos todo, nada para nosotros”, pero entre sus planes no aparece el de rendirse.
Saben, como dejaron dicho los dioses primeros que nacieron el mundo, que

rendirse es morir de pena, y que luchar por ser es alegria que saca agudo filo a la
esperanza.

La dignidad indigenaes pues retratada como contraria a la soberbia y falso orgullo
de grupos dominantes, quienes hacen del proyecto de nacion un reflejo de su propio
egoismo e inmoralidad: estdignidad es diametralmente opuesta a la banalidad del
establishment mexicano que erige sus propios altares y culto a la personalidad. Ello no
representa una diferencia con respecto a otros grupos subversivos, sin embargo el lenguaje
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resulta sumamente atractivo e impactante en términos de comunicacion. Sin duda, este tipo
de discurso contrastaba y contrasta en su forma y estilo de aquel llevado a cabo por otras
organizaciones guerrilleras. Y loégicamente esto impacta de manera muy distinta a los
imaginarios sociales en que se presentan.

Al respecto, Kathleen Bruhn (1999) publica una serie de hallazgos que muestran los
términos y conceptos mas utilizados por el lenguaje neozapatista, facilmente identificados
en los comunicados del movimiento. En este articulo, Bruhn examina, por medio del
analisis de contenido y del discurso, el lenguaje de los comunicados publicados por el
EZLN (mayoritariamente escritos por Marcos), y los contrasta con los emitidos por una
guerrilla mas ortodoxa, como lo es el EPR (Ejército Popular Revolucionario). Sobra decir
gue los elementos simbdlicos de Kiete mensajeaparecen constantemente como forma
de identidad discursiva. Bruhn lleva a cabo su estudio por medio del analisis de 141
comunicados del EZLN y 68 del EPR. Ante esto, lo primero que resulta obvio es la
facilidad para acceder al material de los neozapatistas, disponibles en su sitio de Internet, en
publicaciones de compilaciones y antologias, y a través del Hadornada Obviamente,
las palabras y conceptos que mas se repiten en el caso zapatista son aquellos que enfatizan
formas de identidad y aspiraciongsdigenaes el concepto que mas aparece en los
comunicados zapatistas, con un 84.4% de presencia; otros conceptos claves y
constantemente presentes semocracia(78%), justicia (80.9%),armas/guerra(80.9%),
paz (69.5%),dialogo (56.7%),dignidad (73.8%),libertad (73.8%), entre algunos otros (p.

37). Incluso, el EZLN hace una pequefia modificacion a los tres conceptos centrales del
pensamiento de Emiliano Zapata: resaltan la importancia ldeeféad y la justicia, pero
substituyen el reclamo deerra por el concepto deemocracia(p. 41); esto ha llevado
quizas a una mayor identificacién con grupos diversos cuyo interés se centra mucho mas en
la construccién de un sistema democratico mas incluyente, que en el reclamo particular de
comunidades campesinas por tierra.

Por su parte el EPR, en comparacion con los conceptos mas utilizados por el EZLN,
parece darle mayor peso a asuntos directamente relacionados mas con agendas politicas que
sociales. Al igual que el neozapatismo, utiliza frecuentemente conceptosieororacia
(80.9%) yarmas/guerra(70.65), pero raramente utiliza el conceptdigena Asimismo,
incluye otros conceptos escasamente utilizados por el neozapatismo, lo que los hace mas
cercanos al discurso de la guerrilla tradicional de izquierda, tales tabejadores
(41.1%), que substituye al didigena soberania (54.4%); capitalismo (51.5%);
oligarquia (51.5%),prisioneros politicog54.4%),Constitucion(42.6%) yEstados Unidos
(26.5%) (p. 37).

De la misma manera, la autora recalca la importancia relativa de conceptos como
didlogoy sociedad civil en el discurso neozapatista (p. 39), lo que muestra la forma en que
el movimiento privilegia ciertos conceptos para el desarrollo de su estrategia de
comunicacion y acercamiento a actores sociales a quienes busca influenciar, lo que también
abre espacios de participacion de “neozapatistas sin membresia”, es decir, adherentes y
simpatizantes del movimiento. Estos dos conceptos estan sumamente imbricados el uno al
otro, ya que el uso del conceptodiélogo esta casi exclusivamente dirigido ssteiedad
civil, y no a las instituciones formales de gobierno (p. 39), lo que fortalece la apuesta del
neozapatismo por la construccion de esferas publicas alternativas (Leetoy, 2007).

Ahora bien, la identidad del neozapatismo se ha ido construygkaldgicamentg
en el sentido del pensamiento de Mikhail Bakhtin (1981, original 1934): primero
internamente como organizacion, y posteriormente de manera externa como movimiento
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social. Como organizacion fue influida principalmente por tres vertientes ideoldgicas: las
organizaciones marxistas que se internan en la selva Lacandona durante la década de los
afos setenta, principalmente el Frente de Liberacion Nacional (FLN) que recluté a Marcos
a unirse a principios de los ochenta; la diécesis de San Cristébal y la Teologia Indiana de
Samuel Ruiz; y la propia cosmovision y practicas culturales de las comunidades indigenas.
Estas tres vertientes formaron hibridaciones ideoldgicas que irian sentando las bases y
principios de la organizacion militar que en 1994 irrumpiria en la escena nacional. La
primera de ellas, la organizacion politico-militar, estaba conformada por no mas de una
veintena de individuos, universitarios “clasemedieros” la mayor parte de ellos, que durante
la década de los setenta fue asediada por los servicios de inteligencia del gobierno
mexicano debido a su labor subversiva. Varios de ellos terminaron internandose en la selva
Lacandona donde comenzarian a formar un grupo revolucionario, que con el paso de los
afos le daria forma a un incipiente EZLN principalmente formaddagorosy algunos
indigenas que eran reclutados de las comunidades mas aisladas de las Cafadas, y que
“subian a la montafia” a tomar entrenamiento militar con los forasteros (Le Bot, 1997,
Mufioz, 2003; Tello, 2005).

La segunda vertiente, es propiamente la influencia que Samuel Ruiz tuvo en la zona,
llevando a cabo programas dencientizaciorde cortefreiriano (Freire, 1974), forjando a
todo un grupo de catequistas indigenas y no indigenas que por medio de la doctrina
cristiana rechazaba las formas de marginacion y explotacion en la que se encontraban las
comunidades indigenas. Samuel Ruiz habia sido testigo de los cambios profundos que
tedlogos de la liberacion habia intentado imprimir en el Concilio Vaticano Il, asi como
también de la rabiosa respuesta del alto clero que se lanzaba en contraofdei@stpor
los pobres La experiencia de observar a la pobreza extrema de manera directa, haria que
Ruiz apoyara a agrupaciones indigenas destinadas a exigir la solucion de demandas de sus
comunidades (Leetoy et al, 2004). Su pensamiento y labor fueron formando cierta base
ideoldgica que dominé el imaginario social de las organizaciones indigenas cristianas que
apoyo y ayudd a organizar, y de donde saldrian algunos de los cuadros mas importantes del
EZLN, después de que estas organizaciones sufrieran varias escisiones.

La tercera vertiente fueron propiamente las comunidades indigenas, y es la que
predomind ya de manera categérica a partir de la década de los noventa. ladibase
urbana del EZLN fue disminuyendo y perdiendo fuerza conforme las comunidades
indigenas iban involucrandose mas en la organizacion, en los afios previos de la rebelién.
Marcos (Le Bot, 1997) habla de esa etapa a mediados de los ochenta en la que ya no
guedan mas de dos o ttadinosdentro del EZLN:

Nos damos cuenta de pronto de que hay una realidad para la que no estabamos
preparados; descubrimos el mundo indigena, supimos que no era gente como
cualquiera, que no nos estaban esperando, que no llegdbamos a ensefiarles todo lo
gue habiamos construido para cualquier sector. Pensabamos que era lo mismo
hablar con un proletario, con un campesino, con un empleado o con un estudiante.
Todos iban a entender la palabra de la revolucidon. Y nos encontramos con un
mundo nuevo frente al cual no teniamos respuesta. (p. 148)

Incluso Marcos comenta que ahi comienza la transicion del Ejército Zapatista, de
ser un ejército de vanguardia revolucionaria a un ejército de comunidades indigenas, donde
el EZLN queda subordinado a estas comunidades, a través de sus lideres, y eventualmente
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éstas lo hacen un proyecto propio. Y no sélo eso, sino que la misma organizacion urbana de
la que se habia desprendido el EZLN —el FLN- también comenzaria un proceso de
indianizaciéndebido a la carente formacion de nuevos cuadros fuera de los indigenas que
de Chiapas se dirigian a las casas de seguridad para ser entrenados en distintos oficios y
profesiones. Asi, el EZLN rebasaria por su importancia y poder real en la toma de
decisiones la posicion jerarquica del FLN, y poco a poco determinaria los caminos a seguir
como organizacion rebelde, lo que antes sélo estaba reservado para este ultimo. Asimismo,
esto derivaria en que el peso especifico de las comunidades indigenas de las Cafadas,
simpatizantes con el movimiento, fuera mucho mas importante a la hora de definir las
acciones que el zapatismo tomaria. Es decir, las decisiones al interior de las comunidades
en voz de sus lideres irian marcando el paso que los subcomandantes Marcos y Pedro
tomarian con respecto a la decision de ir a la guerra. En suma, la influencia era mutua.
“Sufrimos realmente un proceso de reeducaciéon. Como si nos hubieran desarmado”, dice
Marcos con respecto a landianizacion del movimiento, “como si nos hubiesen
desmontando todos los elementos que teniamos —marxismo, leninismo, socialismo, cultura
urbana, poesia, literatura-, todo lo que formaba parte de nosotros, y también cosas que no
sabiamos que teniamos. Nos desarmaron y nos volvieron a armar, pero de otra forma” (p.
151). La identidad zapatista comenzaba a construirse e iba a estar empapado de todas estas
influencias. Asi, ya en la vispera de la insurreccion, la influencia impresa por los indigenas
en el movimiento era notoria, a lo que Marcos agrega:

La cuestion indigena se hace fundamental y como los indigenas son mayoria,
imponen ese caracter fundamental que se percibe desde los primeros dias del
alzamiento, y que model6 en seguida todo el discurso del zapatismo. Hablo de este
sentimiento indigena universal que ni siquiera transita por lo local o lo nacional;
inmediatamente empieza a hacer llamados a la cuestion universal, como los
indigenas lo entienden. (p. 201)

Ahora bien, el caractelialégicodel neozapatismo también se desarrollé a partir del
contacto del movimiento con organizaciones sociales, intelectuales, periodistas, asi como
simpatizantes localizados sobre todo en universidades. Después de aproximadamente
catorce dias de combate, el EZLN comienza un proceso de ampliacion de su discurso: si
bien enfatiza su caracter indigena, se presta a incluir a toda una gama de actores sociales
gue irian ampliando su espectro de influencia. El capitan Federico dice al respecto que los
neozapatistas “no estamos luchando por interés nuestro, sino que es por todo México, por
todo el pueblo, y es por eso que la sociedad civil apoyd y sigue apoyando” (Mufioz, 2003,
p.64). No obstante, el concepto steciedad civil es ambiguo y el neozapatismo no ofrece
definiciones sobre a qué tipo de sociedad civil se dirige: los planteamientos de este
movimiento indigena incorpora a grupos no privilegiados y a criticos del sistema neoliberal
contemporaneo. Sin embargo, como estrategia de comunicacion, el EZLN llama a la
sociedad civil como si fuera un espacio homogéneo, el cual adquiere niveles de idealizacion
gue no supone las fuerzas ideoldgicas que se encuentran en pugna dentrosbeiditdc
civil. Ya lo diria Carlos Monsivais (1999) al referirse a este concépbohay tal cosa
como una sociedad civil, de connotacién siempre democratica y ‘progresista” (p. 46), ya
gue en ésta también contiene a grupos reaccionarios para los cuales las libertades de los
grupos no privilegiados son un atentado a la estabilidad social, entendiéndose esto ultimo
como la estabilidad conveniente para grupos conservadores. Por tanto, la condicion critica
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gue el neozapatismo espera dest¢eiedad civil no puede ser generalizada a todos sus
actores. En todo caso, esaciedad civil a la que se refieren los neozapatistas es ante todo
una aspiracion de la que esperan formar parte. No obstante, y a falta de otro concepto
incluyente més preciso para definir a aquellos invitados por los neozapatistas a la accion
ciudadana pacifica y democratica, el llamado sotaedad civil sigue siendo una constante

en el discurso de este movimiento.

Asimismo, también debido a ello, Marcos muestra constantemente su interés de
atraer a los intelectuales e involucrarlos con el movimiento. En una entrevista realizada el
24 de julio de 1994 por Elena Poniatowska, en la vispera de la Convencion Nacional
Democratica organizada por el EZLN, Marcos le pregunta a la escritora: “¢Va a venir
Krauze? ¢Va a venir Monsivais? ¢Va a venir Fuentes? ¢EI Grupo San Angel?”.
Poniatowska le responde con otra pregunta: “¢,Por qué le hacen tanta ilusion los
intelectuales?”, a lo que Marcos responde: “Es que son lideres de opinion...inciden en la
opinion publica, en la sociedad civil’. Sin embargo, para varios de ellos las acciones de
Marcos y el EZLN eran tomadas con escepticismo o rechazadas parcial o totalmente. Por
eso el interés del movimiento en interactuar directamente con ellos, aunque tiempo después
Marcos tomaria distancia con algunos de estos personajes, incluso reprochando o
descalificando a varios de ellos, sobre todo a personajes como Enrique Krauze y Héctor
Aguilar Camin (Leetoy, 2008b).

En suma, la identidad del neozapatismo trasciende a su propia estructura interna, va
mas alla de sus propias demandas e incorpora un sentido universalista subversivo que le
confiere esas mismas caracteristicas al sujeto cultural indigena que representa. La
configuracién de dicho sujeto surge de dinamidaddgicas que incorpora distintos
elementos comunicativos provenientes de la tradicién de los pueblos indigenas de esa zona,
guienes son protagonistas activos de su propia representacién, y de aquellos sujetos
externos con los que interactian: Las “siete fuerzas” a las que se refiere Tacho, determinan
la intertextualidadétnica, adaptando el concepto de Julia Kristeva (1980, original 1969), de
la vertiente interna aqui expuesta del sujeto cultural indigena emanado del neozapatismo:
tzotzil, tzeltal, tojolabal, chol, mame, zoque... y mestizo. Ya con la vertiente externa, se
podria incluir a una octava fuerza, aunque sin filiacion étnica Unica, con mudltiples
definiciones y miembro de cualquier arena nacional o internacional: el sujeto subversivo.

Estosies una pipa: dialogos entre imagenes y palabras.

El entendimiento de una realidad por medio de la descripcion linglistica o visual es,
al final de cuentas, un asunto plerspectiva Por tanto, uno podria deca,la Hegel, que
todo fendmeno comunicativo no puede ser ni sélo pensamiento, ni sélo existencia material:
las ideologias interactian para que, por medio de la connotacion, la relacién entre palabras
e imagenes forjen dinamicas de representacion e interpretacion mutuamente influenciable.

La publicacion de comunicados y las fotografias del movimiento en el perldico
Jornadaresultan ser un ejemplo de las fuerdeddgicasque interactian en la creacion de
significado y construccion identitaria del neozapatismo. Este diario mexicano de
circulacion nacional ha jugado un papel clave en el conflicto, ya que aparte del seguimiento
y cobertura que le ha dado al movimiento, es quizas el medio de difusibn no neozapatista
mas importante al que le hacen llegar sus comunicados practicamente de manera exclusiva.
Desde el inicio del conflicto, varios de sus periodistas, articulistas y fotografos han sido
testigos directos de los acontecimientos que han rodeado a la rebelion a través de una
amplia y detallada cobertura. No obstante, uno de los aspectos que mas resalta es la
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visualidad que las fotografias publicadas en el diario le ha dado a los comunicados y
acciones de los rebeldes indigenas, transformando a la irpegeeen una especie de
caligrama caprichoso, debido a que dicha imagen puede ser potencidéftensetravés
del contexto que ofrece el comunicado. Esto es, estas imagemesaligramas se
convierten en textos complementarios del mensaje escrito. Ademas, el comunicado y la
imagen cobran un estilo d&kphrasis ambas figuras son representativas y explicativas el
uno de la otra, por lo que funcionan como elementos mutuamente connotativos. Y no solo
eso, el medio que las publica también le otorga un signifidaalddrnadaes un medio
impreso que se podria catalogar como ideolégicamente de izquierda), que hace que las
fotografias y los comunicados confluyan en un canal especifico que publica contenidos
criticos alstatus qupdandoles una connotacién particular a estos elementos interpretativos
(Mitchell, 1994; Barthes, 1978; Foucault, 1983). En suma, lo que se expone es que la
sinergia interpretativade ambos elementexplicae informalas formas de representacion
del sujeto cultural indigena que es expuesto por el neozapatismo.

A continuacion se presentan una serie de imagenes pertenecientes al archivo
fotografico deLa Jornadaque fueron tomadas en distintos momentos después de iniciada
la rebelion de 1994, asi como extractos de comunicados del movimiento que aqui se
considera interactian para formar dinamicas de significacion efgghrasiy ambos
elementos pueden ser interpretados el uno a través del otro, ya sea que la imagen pueda ser
descrita por medio de la palabra, o el comunicado lo sea a través del apoyo visual.
Asimismo, es importante indicar que las fotografias y los comunicados no necesariamente
fueron publicados al mismo tiempo, aunque en algunos casos asi se presentan. No obstante,
se considera que aun y cuando el impacto en las audiencias puede ser distinto cuando se
esta ante la imagen y el escrito al mismo tiempo, esta temporalidad no se considera
significativa para el objetivo de este analisis, que no es medir dicho impacto, sino
argumentar sobre la forma en que los elementos escritos y visuales se complementan para
construir formas de representacion y significacién, lo que en todo caso requiere un
seguimiento mas o menos constante del movimiento por parte de esas audiencias:
generalmente los lectores seleccionan los periédicos que consideran apropiados y a tono
con sus afinidades politicas (Norris et al, 1999). De la misma manera, es importante notar
gue no todas las imagenes identifican al autor, por lo que no serd mencionado cuando asi se
presente.

La fotografia nimero 1 es de Pedro Valtierra, y fue publicada el 4 de enero de 1998.
En ésta se muestra a un grupo de mujeres indigenas deteniendo a miembros del ejército
mexicano en una incursion a sus comunidades. Hay varios aspectos denotativos a enfatizar:
son mujeres indigenas, notorio por su vestimenta y fisonomia, desarmadas y vulnerables
las que aparecen en primer plano enfrentando a hombres con armas de alto poder y
fuertemente equipados; asimismo, la mueca del soldado da muestra de la fuerza con la que
dos indigenas, soOlo una de ellas en primer plano, detienen con sus pequefias manos a un
hombre que les sobrepasa por 20 o 30 centimetros de altura; asimismo hay un aspecto
sutilmente importante: el soldado también tiene rasgos indigenas. Ahora bien, en el aspecto
connotativo pueden surgir varios elementos: esta fotografia publicada en la primera plana
de La Jornadasurge de una incursion de militares a la comunidad de X'oyep, pocos dias
después de la Matanza de Acteal, y la cual llevaba por objetivo supuestamente “pacificar”
la zona. La furia de las mujeres se debe quizas a varios aspectos: los asesinos de Acteal
fueron identificados por los indigenas sobrevivientes a la matanza como parte de una
agrupacion paramilitar con nombre de ignominia: “Paz y Justicia”. De entre ellos, se
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reconocian varios con corte de pelo estilo militar; de la misma manera, ha existido
histéricamente una gran desconfianza de las poblaciones indigenas en contra de los

Fotografia 2
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militares, ello debido a actos de abuso que constantemente han cometido, aparte de su
adhesion al Estado mexicano que ha mantenido oprimidos a estos pueblos. Asimismo, el
titular y el pié de foto son brutalmente elocuentes. El primero dice: “Rechazo indigena a
incursiones militares”; mientras el pié de foto es ain mas dramatico: “Ellas, pequefas,
diminutas, armadas con esos brazos, con esas manos, los detuvieron en X'oyep”.

Esta imagen muestra varios aspectos que los comunicados zapatistas han destacado:
la amplia base de mujeres indigenas con que cuenta el movimiento y su papel activo en la
resistencia (los indigenas masacrados pertenecian a la organizacion “Las Abejas”,
simpatizantes del EZLN); la mayor parte de los militares que conforman las bases
inferiores de las fuerzas armadas tienen origen indigena; y el repudio de comunidades
indigenas a la intervencion del ejército y las posiciones gubernamentales que defienden. El
8 de marzo de 2001, la comandante Esther diria en la Ciudad de México durante el “Dia
internacional de la mujer rebelde”, en el marco Zgatour las siguientes palabras que
hablan de la resistencia de las mujeres indigenas, y bien puede servir para “explicar” la
contundencia de las mujeres que resisten ante la violencia de Estado:

Desde que empez0 la guerra el mal gobierno ha metido a los ejércitos, pero siempre
quien ha enfrentado ese problema son las mujeres. La militarizacion ha sido muy
dura, pero las mujeres no han tenido miedo, han salido a correr a los soldados, ahi
vemos que las mujeres si tienen fuerza, no con armas sino ya con la fuerza y con el
grito, vemos que si podemos como mujeres.

La verdad resistimos, aunque de por si ya tiene afios que empez6 la guerra. A pesar
del sufrimiento, aqui estamos todavia, si no fuera que no hubiéramos resistido ya no
estuviéeramos. Aunque nos han pasado muchas cosas, no por eso nhos hemos
rendido, hemos podido pues.

Asimismo, en el comunicado “Detrds de nosotros, estamos ustedes” del 30 de
agosto de 1996, Marcos ofrece tres definiciofesterales Jodidosy Uno. Los Federales
son precisamente los militares, quierdEsindianizadgscomo lo entiende Guillermo
Bonfil (1996), sirven a intereses contrarios a su propia gente:

El gobierno tiene soldados. El pueblo indigena tiene soldados. Son de piel morena

los soldados del gobierno. Morenos son los soldados indigenas rebeldes. Parecen
los mismos, los soldados del gobierno y los indigenas en armas. Pero los soldados
del gobierno disparan para abajo, a donde estan los nuestros. Los indigenas

rebeldes disparan para arriba. No para matar gobiernos, dicen. Para que despierte la
historia, gritan.

En cuanto a la matanza de Acteal, y haciendo referencia a las fotos publicadas en
distintos diarios, Marcos enviaria un comunicado dirigido a la “sociedad civil nacional e
internacional” el 5 de enero de 1998, un dia después de publicada la fotografia de Valtierra.
Marcos cuestionaria duramente las posiciones del entonces presidente Zedillo, quien desde
Davos donde se encontraba participando en el Foro Econdmico Mundial, culparia de esta
matanza a la violencia imperante en Chiapas creada por el EZLN y otros grupos. Marcos se
dirigiria a la “Sefiora Sociedad Civil™:
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Ahi estan las fotos. El gobierno dice que no hay persecucion de zapatistas, pero ahi
estan las fotos. El escenario es el mismo siempre, una comunidad indigena
zapatista. Ahi estan sus habitantes. Vea a los soldados del gobierno forcejear con
mujeres y nifios. Véalos apuntar con sus cafiones. No hay persecucion de zapatistas,
dice el gobierno. ¢Vio a los soldados federales tan fuertemente armados? ¢ Vio a las
mujeres y nifios zapatistas armados con palos y rebozos? Esas fotos, ¢son "rumores
irresponsables™? ¢Mienten las fotos? ¢Estan retocadas? ¢ Se trata de fotomontajes
para engafarnos y hacernos creer que los soldados del gobierno estan agrediendo a
los indigenas, cuando lo que estan haciendo en realidad es ofreciéndoles medicinas,
cortes de pelo, platicas de educacion sexual, dulces, juguetes y reparacion de
aparatos electrodomésticos?

Esas fotos, ¢mienten al retratar esas miradas de las mujeres zapatistas? ¢ Ve usted
servilismo o humildad en esas miradas? Dice el gobierno que no esta persiguiendo
zapatistas, que su ejército esta ayudando a la poblacién. ¢ Ve usted agradecimiento
en esas miradas indigenas?

Alguien miente. O las fotos o el gobierno mienten. Porque nosotros sélo vemos en
esas imagenes a un pueblo agredido si, pero digno y rebelde. Vemos un pueblo que
no dejara que en su sangre se repita la ignominia de Acteal. Eso vemos. Pero el
gobierno dice que no esta persiguiendo zapatistas. Pero vemos esas fotos.

Y usted, ¢qué ve?

Vale. Salud y ojal4 alcance usted a mirar el mafiana que esas miradas, a traves de
esas fotos, prometen.

En otro ejemplo de connotaciéon derivada de la interaccion de fotografias y
comunicados, se presentan otras dos imagenes. El 8 de agosto de 2003, con motivo del
nacimiento de los “Caracoles”, es decir las Juntas de Buen Golierdoynadapublica
un articulo donde narra los obstaculos impuestos por la administracion de Vicente Fox para
la conformacion de estas Juntas en Chiapas, asi como al mismo tiempo se da el apoyo de
organizaciones sociales a esta iniciativa. De las fotografias mostradas en el articulo, un par
de ellas resultan interesentes. Ambas imagenes muestran murales pintados en la comunidad
de Polho con motivos zapatistas, y muestran también a algunos pobladores. En la imagen 2
se observa una nifia enmarcada por un mural pintado de una mujer indigena con el rostro
cubierto a la usanza zapatista. Con las manos abiertas, el mural muestra a este rostro de
mujer sosteniendo por un lado el simbolo indigena de la palabra (didlogo), y del otro una
paloma blanca como simbolo de paz. Ambos son conceptos recurrentes en el movimiento
(pazy diadlogo), asi como nuevamente se enfatiza la importancia de la mujer en el mismo.
La nifia en la fotografia le imprime un toque de ternura, como si estuviese siendo protegida.
Sus ropas se notan humildes, su rostro es serio y se cubre su pequefio cuerpo del frio de los
Altos con algo que parece una manta. Un comunicado fechado el 8 de febrero de 1994, a
poco mas de un mes de iniciado el conflicto, el Comité Clandestino Revolucionario
Indigena, en voz de Marcos, puede “explicar” mejor este tipo de escenas, y la situacion de
los nifios de la zona. Dicho comunicado, esté dirigido a los nifios del Comité de Solidaridad
del Internado de Educacion Primaria NUumero 4 "Beatriz Herndndez", de la ciudad de
Guadalajara, Jalisco. A una comunicacion previa de estos nifios, el CCRI responde:

Queremos que sepan ustedes, y las nobles personas que son sus maestros, que
nosotros no nos levantamos en armas por el gusto de matar y morir, que nosotros
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no buscamos la guerra porque no queramos la paz. Nosotros viviamos sin paz,
nuestros hijos son nifios y niflas como ustedes, pero infinitamente mas pobres. Para
nuestros nifios y nifias no hay escuelas ni medicinas, no hay ropa ni alimentos, no
hay un techo digno en donde guardar nuestra pobreza. Para nuestros nifios y nifias
sélo hay trabajo, ignorancia y muerte. La tierra que tenemos no sirve para nada, con
tal de conseguir algo para nuestros hijos salimos a buscar la paga en la tierra de
otros, los poderosos, y nos dan muy barato nuestro trabajo. Nuestros hijos tienen
gue entrar a trabajar desde muy pequefios para poder conseguir algo de alimento,
ropa y medicinas. Los juguetes de nuestros hijos son el machete, el hacha y el
azadon, jugando y sufriendo trabajando salen a buscar lefia, a tumbar monte, a
sembrar desde que apenas aprenden a caminar. Comen |lo mismo que nosotros:
maiz, frijol y chile. No pueden ir a la escuela y aprender la castilla porque el trabajo
mata todo el dia y la enfermedad la noche mata. Asi viven y mueren nuestros nifios

y niflas desde hace 501 afios. Nosotros, sus padres, sus madres, sus hermanos y
hermanas, no quisimos mas cargar con la culpa de nada hacer por nuestros nifios y
nifias. Buscamos caminos de paz para tener justicia y encontramos burla, y
encontramos carcel, y encontramos golpes, y encontramos muerte; encontramos
siempre dolor y pena. Ya no pudimos mas, nifilos y niflas de Jalisco, era tanto el
dolor y la pena. Y entonces tuvimos que llegar a encontrar el camino de guerra,
porque lo que pedimos con voz no fue escuchado. Y nosotros, nifios y nifias de
Jalisco, no pedimos limosnas o caridades, nosotros pedimos justicia: un salario
justo, un pedazo de buena tierra, una casa digna, una escuela de verdades, medicina
gue cure, pan en nuestras mesas, respeto a lo nuestro, libertad de decir lo que llega
en nuestro pensamiento y abre las puertas de la boca para que las palabras nos unan
a otros en paz y sin muerte...

La fotografia 3 da también la impresion de que la imagen pintada en el mural
protege a la persona fotografiada junto a éste, pero ahora es un anciano que se encuentra
sentado en una acera, y detras de él un mural de una Virgen de Guadalupe con el rostro
también cubierto por una pafioleta. Esta Ultima imagen impacta por la forma en que
apropian uno de los mitos mas importantes dmédaicanidady le imprimen su propio
sello. Las comunidades indigenas simpatizantes del neozapatismo han hecho este tipo de
apropiaciones culturales una forma subversiva de cuestionar al pensamiento conservador,
gue trata de conferir sélo un cierto tipo de lecturas a los simbolos nacionales —seculares y
religiosos. En este caso, la Unica Virgen indigena de la mitologia catdlica es integrada al
movimiento para contender contra cualquier intento de exclusividad. La
Tonantzin/Guadalupe, la Virgen nahuatl, es abrazada por los pueblos mayas del sur que la
hacen tan suya como siempre lo fue, y hacen que los acomparfie en su lucha. Asi, en un
comunicado del 24 de marzo de 1995, Marcos cuenta la historia d&uadalupanague
es encontrada por un grupo de indigenas zapatistas. Segun el subcomandante, Dofa
Herminia, una de las protagonistas de esa historia, dijo:

...la Virgen estara cansada de tanto subir y bajar lomas, y mas con este calor que
seca a santos y pecadores, y que un poco de descanso no le hace mal y que, ahora
gue esta junto con ellos, es bueno que la Virgen descanse un rato junto a los suyos.
Pero no vino de tan lejos la madre Lupita para aqui quedarse, no anduvo de un lado
a otro, buscandonos, para llegar a quedarse en un lugar si los guadalupanos se van
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para otro. La dofia [Herminia] piensa (y aqui todas las mujeres, y alguno que otro
varén, asienten con la cabeza y se suman al pensamiento de la dofia) que la
guadalupana querra estar con sus hijos y con sus hijas donde quiera que estén, y
gue su cansancio sera menos grande si se cansa junto a los suyos, y que su descanso
sera mas mejor si se descansa junto a su familia, y que la tristeza le dolera menos si
le duele junto a ellos, y que la alegria brillara mas si ilumina su estar en grupo. La
dofia dice que ella piensa (ahora son mas los que asienten), que la Virgen querra ir a
donde vayan los de "Guadalupe Tepeyac", que si la guerra los avienta a las
montafas, a las montafas ira la Virgen, hecha soldado como ellos, para defender su
dignidad morena; que si la paz los lleva de regreso a sus casas, al pueblo ira la
Guadalupana para reconstruir lo destruido. "Por eso yo te pregunto, madrecita, Si
estas de acuerdo en ir pa' donde vayamos los todos que nos regalaste”, pregunta la
dofia dirigiendose a la imagen que esta al frente de la asamblea. La Virgen no
responde, sigue mirando para abajo su morena mirada. Después de un momento de
silencio, la dofia termina: "Es toda mi palabra, hermanos". El que esta dirigiendo la
asamblea pregunta si alguien mas quiere hablar. Un silencio unanime es la
respuesta. "Se va a votar", dice, y toma la votacion. Ganan las mujeres. La Virgen
de Guadalupe ira a donde vayan los guadalupanos. Después hay baile. Una
marimba y la imagen morena presiden el festejo. En algunos circulos se sigue
discutiendo si los cordoncillos son de oro o sélo estan pintados de amarillo. Una
cumbia arranca, por los pies, a los que discuten y los lleva a la, ahora, pista de
baile.

Las fotografias 4 y 5, tomadas por Antonio Turok, son particularmente interesantes
por su composicion artistica. En la fotografia 5 aparece Marcos en primer plano en posicion
reflexiva, como el pensador de Rodin, rodeado de 4 o 5 zapatistas. Al igual que en la
fotografia 4, los zapatistas estan vestidos con su indumentaria militar y con los rostros
cubiertos con pasamontafas, el simbolo iconico de la rebelién, y se encuentran abrazados
por una densa niebla, lo que le da aun un efecto mas dramatico a la toma. No es dificil
adivinar en ambas imagenes que quienes rodean a Marcos son indigenas: pequefios de
estatura, piel obscura y ojos almendrados. Con estas imagenes los neozapatistas
comunicaban varias cosas: que estaban armados y dispuestos al enfrentamiento con los
militares o quien los ataque; que esta era una guerrilla indigena; y que Marcos sélo era el
jefe militar, no el jefe civil del movimiento (Marcos no esta en posicion de firmes o en fila
al estilo militar, a diferencia de los demas, ademas la pipa ayuda a definir el perfil reflexivo
del subcomandante). De esta manera, estas fotografias puedentadasa través de de
los siguientes extractos, como se muestra a continuacion. Marcos le responderia a Manuel
Vazquez Montalban (1999) la razon por la que se cubrian el rostro, y de las mascaras mas
peligrosas que estaban representadas por la hipocresia gubernamental:

A nosotros nadie nos miraba cuando teniamos el rostro descubierto, ahora nos estan
viendo porgque tenemos el rostro cubierto. Y si hablamos de mascaras vamos a
hacer cuentas de lo que hace la clase politica de este pais y de lo que muestra.
Vamos a comparar el tamafio y el sentido de sus mascaras y de las nuestras (p.
144).
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Fotografia 4

Fotografia 5

Fotografia 6

Fotografia 7
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Asimismo, las imagenes de indigenas armados, quienes iniciaron un movimiento 10
afos atras en la clandestinidad sin que la inteligencia gubernamental lo notara, salian de la
“niebla” de las montafias de las Cafadas, lo cual no solo es retratado metaféricamente en
las imagenes, sino también eetrata por medio de las palabras. Asi respondian los
neozapatistas en un comunicado del 18 de enero de 1994 a una iniciativa del gobierno de
“perdonarlos” en caso de deponer las armas, después de haberse dado un cese al fuego:

¢,De qué tenemos que pedir perddn? ¢De qué nos van a perdonar?

¢De no morirnos de hambre? ¢De no callarnos en nuestra miseria? ¢De no haber
aceptado humildemente la gigantesca carga histérica de desprecio y abandono? ¢De
habernos levantado en armas cuando encontramos todos los otros caminos
cerrados? ¢De no habernos atenido al Cédigo Penal de Chiapas, el mas absurdo y
represivo del que se tenga memoria? ¢De haber demostrado al resto del pais y al
mundo entero que la dignidad humana vive aun y estd en sus habitantes mas
empobrecidos? ¢De habernos preparado bien y a conciencia antes de iniciar? ¢De
haber llevado fusiles al combate, en lugar de arcos y flechas? ¢De haber aprendido
a pelear antes de hacerlo? ¢De ser mexicanos todos? ¢De ser mayoritariamente
indigenas? ¢De llamar al pueblo mexicano todo a luchar de todas las formas
posibles, por lo que les pertenece? ¢De luchar por libertad, democracia y justicia?
¢,De no seguir los patrones de las guerrillas anteriores?

¢,De no rendirnos?

¢,De no vendernos?

¢,De no traicionarnos?

A su vez, la segunda parte de este mismo comunicado puedstsertravés de
dos imagenes: en la fotografia 6 tomada por Fabrizio Ledn, y publicada el 3 de enero de
1994 enLa Jornada se observan los cuerpos de zapatistas muertos en combate con el
batallon 83° del ejército mexicano. Al lado del camino de la carretera que conecta
Ocosingo con Rancho Nuevo, se ven los cuerpos de los zapatistas que horas antes habian
tomado a la fuerza el minibds que se encuentra en la parte superior de la imagen. Por otro
lado, en la fotografia 7 se observa a una nifia caminando por un camino lodoso, enmarcada
por los pies descalzos de otro nifio que se encuentra sentado en una tabla de madera. La
miseria se retrata en esta fotografia a través del camino desvencijado por la lluvia y los pies
lodosos del nifio expuesto a condiciones insalubres, al frio y a la humedad. Asilaetrata
segunda parte del comunicado anteriest@s dos imagenes:

¢, Quién tiene que pedir perddn y quién puede otorgarlo?

¢Los que, durante afios y afos, se sentaron ante una mesa llena y se saciaron
mientras con nosotros se sentaba la muerte, tan cotidiana, tan nuestra que acabamos
por dejar de tenerle miedo? ¢Los que nos llenaron las bolsas y el alma de
declaraciones y promesas? ¢Los muertos, nuestros muertos, tan mortalmente
muertos de muerte "natural”, es decir, de sarampion, tosferina, dengue, colera,
tifoidea, mononucleosis, tétanos, pulmonia, paludismo y otras lindezas
gastrointestinales y pulmonares? ¢ Nuestros muertos, tan mayoritariamente muertos,
tan democraticamente muertos de pena porque nadie hacia nada, porque todos los
muertos, nuestros muertos, se iban asi nomas, sin que nadie llevara la cuenta, sin
gue nadie dijera, por fin, el "jYA BASTA!", que devolviera a esas muertes su
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sentido, sin que nadie pidiera a los muertos de siempre, nuestros muertos, que
regresaran a morir otra vez pero ahora para vivir? ¢Los que nos negaron el derecho
y don de nuestras gentes de gobernar y gobernarnos? ¢,Los que negaron el respeto a
nuestra costumbre, a nuestro color, a nuestra lengua? ¢Los que nos tratan como
extranjeros en nuestra propia tierra y nos piden papeles y obediencia a una ley cuya
existencia y justeza ignoramos? ¢Los que nos torturaron, apresaron, asesinaron y
desaparecieron por el grave "delito” de querer un pedazo de tierra, no un pedazo
grande, no un pedazo chico, s6lo un pedazo al que se le pudiera sacar algo para
completar el estbmago?

¢, Quién tiene que pedir perddn y quién puede otorgarlo?

¢El presidente de la republica? ¢ Los secretarios de estado? ¢Los senadores? ¢Los
diputados? ¢Los gobernadores? ¢Los presidentes municipales? ¢ Los policias? ¢ El
ejército federal? ¢Los grandes sefiores de la banca, la industria, el comercio y la
tierra? ¢ Los partidos politicos? ¢ Los intelectual€sflig y Nexo® ¢,Los medios de
comunicacion? ¢Los estudiantes? ¢Los maestros? ¢Los colonos? ¢ Los obreros?
¢,Los campesinos? ¢ Los indigenas? ¢ Los muertos de muerte inutil?

¢, Quién tiene que pedir perddn y quién puede otorgarlo?

La fotografia 6, también puede $eidaa través de un comunicado de julio de 1996
titulado “Ponencia a 7 voces 7. Las politicas y las bolsas (las nuestras y las de ellos)”. En
éste Marcos parece referirse al subcomandante Pedro, muerto en la toma de Las Margaritas
el 1 de enero de 1994:

Yo tengo un hermano muerto. ¢Hay alguien que no tenga un hermano muerto? Yo
tengo un hermano muerto. Lo mat6 una bala en la cabeza. Fue en la madrugada del
1° de enero de 1994. Muy madrugadora salié esa bala. Muy madrugadora la muerte
que beso la frente de mi hermano. Mucho reia mi hermano y ya no rie. No pude
guardar a mi hermano en el bolsillo, pero guardé la bala que lo matd. Otra
madrugada le pregunté a la bala de donde venia. Ella respondio: del fusil del
soldado del gobierno del poderoso que sirve a otro poderoso que sirve a otro
poderoso que sirve a otro en todo el mundo. No tiene una patria la bala que mat6 a
mi hermano.

Asimismo, la fotografia 7 también puede ser una tragica evidencia gréfica, por su
realismo, de lo que Marcos denomin6é en un comunicado del 22 de septiembre de 1994
como elMéxico del sétanaal que

se llega a pie, descalzo, o con huarache o bota de hule. Para llegar hay que bajar por
la historia y subir por los indices de la marginacion. El México del sétano fue el
primero. Cuando México no era todavia México, cuando todo empezaba, el ahora
México del soOtano existia, vivia. EI México del sétano es "indigena" porque el
Colon penso, hace 502 afios, que la tierra a la que llegaba era la India. "Indios"
llamaron entonces a los naturales de estos suelos. El México del sotano es:
mazahua, amuzgo, tlapaneco, nahuatlaca, cora, huichol, yaqui, mayo, tarahumara,
mixteco, zapoteco, maya, chontal, seri, triquis, kumiai, cucapa, paipai, cochimi,
kiliwa, tequistlateco, pame, chichimeca, otomi, mazateco, matlatzinco, ocuilteco,
popoloca, ixcateco, chocho, popoloca, cuicateco, chatino, chinanteco, huave,
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papago, pinua, tepehuano, guarijio, huasteco, chuij, jalalteco, mixe, zoque, totonaco,
kikapu, purépecha, 6odham, tzotzil, tzeltal, tojolabal, chol, mam.

Por otro lado, Las fotografias 8 y 9 muestran dos momentos distintos durante la
Marcha por la Dignidad Indigena de 2001. La primera de ellas es una imagen tomada por
Carlos Ramos Mamahua el 5 de marzo de ese afio, donde aparece la “caravana zapatista”
después de su participacion en la ceremonia de clausura del Congreso Nacional Indigena
realizado en Nurio, Michoacan. En ella se observan los indigenas rebeldes sobre un
templete en cuya base aparecen personajes de la historia nacional mexicana: Benito Juarez,
Ricardo Flores Magon, Emiliano Zapata y Francisco Villa. Visible también a la izquierda
se encuentra la bandera de México, y por el saludo que hacen, se infiere que estan cantando
el himno nacional (una tradicibn comun en este tipo de eventos civicos en México). En ella
hay por lo menos tres aspectos connotativos que pueden ser descritos por los comunicados
neozapatistas: la competencia por los simbolos patrios, su consecuente nacionalismo y su
apertura al dialogo con distintos actores (indigenas y no indigenas). Pero dejemos que las
palabras de los neozapatistas expliquen esta imagen. Yvon Le Bot (1997) cuestiona a
Marcos sobre el uso de los simbolos dentro del movimiento como estrategia de
comunicacion. Marcos le responde que, en cuanto a los simbolos patrios, el EZLN se lanza
a disputarle al Estado mexicano el uso exclusivo de ellos. Marcos dice que “el terreno de
los simbolos es un terreno ocupado, sobre todo en lo que es historia de México...En este
caso, en el de los simbolos historicos, el Estado mexicano tiene un manejo de ellos que
habia que disputarle” (p. 348). Asimismo, el 8 de enero de 2001, Carlos Monsivais y
Herman Bellinghausen realizan una entrevista al subcomandante Marcos. En ésta,
Monsivais lo cuestiona precisamente sobre el uso de los simbolos patrios, interpretado por
el escritor como “la reapropiacién de la patria o la incorporacion de los indigenas a la
patria”. Marcos responde: “En esa lucha de simbolos logramos recuperar palabras que
estaban totalmente prostituidas: patria, nacién, bandera, pais, México...”.

Por su parte, la fotografia 9 muestra a la comandanta Esther leyendo su ponencia en
el Congreso de la Union. La fotografia tiene un gran valor simbdlico a partir de sus
elementos connotativos: es una mujer indigena la que se dirige a los legisladores en el
Congreso de la Unién, mayoritariamente conformado por hombres; no es Marcos, el lider
militar ladino el que da el mensaje, sino una de las lideres del organismo civil del
movimiento; y su rostro esta cubierto como simbolo de identidad, pero que para buena
parte del Poder de la Unién al que se dirige lo considera como un signo de ilegalidad.
Asimismo, tanto la fotografia 8 como la 9 fortalecen la nocion del dialogo tan presente en
el discurso neozapatista, por ello, las palabras de la propia Esther ayudan a fortalecer el
significado de dicha toma fotografica. El 28 de marzo de 2001, Esther diria ante el poder
legislativo mexicano que “la palabra que traemos es verdadera. No venimos a humillar a
nadie. No venimos a vencer a nadie. No venimos a suplantar a nadie. No venimos a legislar.
Venimos a que nos escuchen y a escucharlos. Venimos a dialogar”. Esther continla su
ponencia diciendo:

El subcomandante insurgente Marcos es eso, un subcomandante. Nosotros somos
los comandantes, los que mandamos en comun, los que mandamos obedeciendo a

nuestros pueblos. Al sup y a quien comparte con él esperanzas y anhelos les dimos
la misidn de traernos a esta tribuna. Ellos, nuestros guerreros y guerreras, han
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cumplido gracias al apoyo de la movilizacion popular en México y en el mundo.
Ahora es nuestra hora.

El respeto que ofrecemos al Congreso de la Union es de fondo pero también de
forma. No estd en esta tribuna el jefe militar de un ejército rebelde. Esta quien
representa a la parte civil del EZLN, la direccion politica y organizativa de un
movimiento legitimo, honesto y consecuente, y, ademas, legal por gracia de la Ley
para el Dialogo, la Conciliaciéon y la Paz Digna en Chiapas.

Asi demostramos que no tenemos ningun interés en provocar resentimientos ni
resquemores en nadie. Asi que aqui estoy yo, una mujer indigena. Nadie tendr& por
gué sentirse agredido, humillado o rebajado porque yo ocupe hoy esta tribuna y
hable.

Quienes no estan ahora ya saben que se negaron a escuchar lo que una mujer
indigena venia a decirles y se negaron a hablar para que yo los escuchara. Mi
nombre es Esther, pero eso no importa ahora. Soy zapatista, pero eso tampoco
importa en este momento. Soy indigena y soy mujer, y eso es lo Unico que importa
ahora.

Esta invitacion constante al didlogo es también tratado por Marcos con cierta ironia.
El 19 de agosto de 2004 publicaria un pequefio comunicado diaigiden corresponda
“iPst, pst, pst! ¢Hay alguien por ahi? ¢Un oido? ¢Una mirada? ¢Un corazon siquiera?” Asi,
para estos “hombres y mujeres de maiz” la palabra y el dialogo es lo que los define y los
determina, y fue su “palabra verdadera” la que ellos fueron a exponer. Por esto, Marcos le
da voz al Viejo Antonio en “La historia de la lengua primera de estas tierras”, un relato
incluido en un comunicado del 25 de febrero de 2001, donde dice

Porque la palabra mas primera era eso, raiz del pasado y ventana al camino
venidero.

Como quiera la asamblea de los hombres y mujeres de maiz, los verdaderos, no
tuvo miedo y empezaron a buscar pensamientos y los hacian palabras y con ellas
nacian otros pensamientos y otras palabras. Por eso dicen que "las palabras
producen palabras" (diidxa” ribee diidxxa“, en zapoteco).

Y asi fue como llegaron al acuerdo de poner su memoria bien cuidada, y lengua
hicieron su palabra. Pero pensaron que qué tal que olvidan su lengua o alguien les
roba esa memoria, y entonces acordaron también grabarla en piedra y guardarla
bien donde su pensamiento les dijera. y unos guardaron en la montafia la piedra con
la memoria grabada, y otros a la mar la dieron a cuidar.

Y ya contentos quedaron los hombres y mujeres de maiz.

En una entrevista con Gloria Mufioz, en octubre de 2003, Marcos insiste en este
punto. El dialogo es ante todo la estrategia politica que tiene el movimiento, no un proyecto
concreto y estructurado, sino su constante invitacion a intercambiar ideas para que desde la
iniciativa social se forjen las decisiones de gobierno. Haciendo un recuento de las acciones
llevadas a cabo por los neozapatistas para acercarse a los mas diversos grupos sociales:

La Guerra, el Didlogo de San Cristdbal, la Convencion Nacional Democratica, la
primera Consulta Nacional por la Paz, el didlogo de San Andrés Sacamch’en de los
Pobres, los Foros Especiales sobre Derechos y Cultura Indigenas y sobre la
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Reforma del Estado, los Encuentros Continental e Intercontinental por la
Humanidad y contra el Neoliberalismo, la construccién del Frente Zapatista de
Liberaciébn Nacional, la participaciéon en el nacimiento del Congreso Nacional
Indigena, la salida de la Comandante Ramona a la ciudad de México, la marcha de
las 1111 bases de apoyo zapatistas, la Consulta Nacional e Internacional por el
Reconocimiento de los Pueblos Indios, que incluyé el recorrido de 5 mil zapatistas
por todo el territorio nacional, la Marcha del Color de la Tierra y, finalmente, la
instalacion de las Juntas de Buen Gobierno y el nacimiento de los Caracoles, entre
muchos otros eventos, llamados, saludos y convocatorias.

Se trata de iniciativas publicas, aunque faltan algunas que no tuvieron eco o fueron
de menor repercusion, que se construyen con base en, o que tienen como columna
vertebral, el proceso de organizacion de los pueblos zapatistas, en el desarrollo de
sus formas organizativas. Estamos hablando de una organizacion que esta de tal
modo fusionada con su pueblo, con su base de apoyo, que dificilmente puede sacar
una iniciativa aparte de, que no implique o no tenga relacion con esa base social.
Entonces, digamos, en esa linea de la palabra, en esa linea de fuego, el proceso de
construccién y de avance y de construccion de las formas organizativas de las
comunidades zapatistas, tiene que ver mucho con el reconocimiento del otro, en
este caso de la sociedad civil. Entonces, buena parte de las iniciativas mencionadas,
son los intentos, acabados o no, con éxito o sin éxito, con los que las comunidades
del EZLN tratan de construir la interlocucion y el didlogo ida y vuelta con unos y
con otros.

El dltimo grupo de fotografias, muestra a miembros de dos familias de las
comunidades zapatistas: en la fotografia 10 se observa a un bebé desnudo que esta siendo
bafiado en un riachuelo por un zapatista que se encuentra en cuclillas (¢el hermano mayor,
el padre?), sobre una tabla de madera por encima de la corriente, quien sostiene al bebé de
sus brazos mientras le corre el agua por sus piecitos. Por otro lado, en la fotografia 11 se
presenta a una familia, donde el padre, la madre y la hermana mayor tienen la mitad del
rostro cubierto con un pafuelo a la usanza neozapatista, mientras cuatro nifios pequefios
mas aparecen sin pafuelo. El padre, con el torso desnudo, se encuentra a la derecha; lo
sigue la madre cargando a un bebé también con el torso desnudo en sus brazos, y en el
extremo la hermana mayor. En el centro aparecen los otros tres nifios pequefos, dos nifios y
una nifla. Al fondo se observan algunos arboles, lo que los ubica en un ambiente rural al
igual que en la foto anterior. En las dos fotografias, los protagonistas dejan ver sus
carencias de recursos econdmicos, ya sea por sus vestimentas o, en el ejemplo de la foto 10,
la falta de agua entubada en sus comunidadesin embargo, en su miseria y en la
seriedad de sus rostros, sobresale su carné de identidad neozapatista: los pafiuelos o el
pasamontanas.

L En un reportaje titulado “Chiapas, la resistencia”, publicado en “La Jornada” el 19 de septiembre de 2004,
Gloria Mufioz, con fotografias de José Nufiez, relata los avances que se han tenido en algunas comunidades
zapatistas (los “Caracoles” de la Garrucha, Oventic, Roberto Barrios, La Realidad y Morelia), En éste, se
muestran también fotografias de pobladores haciendo sus tareas diarias en hospitales, centros educativos,
comercios, centros artesanales etc. En las imagenes los individuos se muestran con los rostros cubiertos por
pafiuelos (se lo ponen voluntariamente, aunque generalmente a peticion expresa del periodista o fotografo en
turno, para dejar en claro su filiacién).
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De los elementos mostrados en estas fotografias se pueden hacdestanasa
través de distintas declaraciones y comunicados. Por ejemplo, en el prélogo escrito por el
subcomandante Marcos para el libro “20 y 10, el fuego y la palabra” de Gloria Mufioz
(2003), este personaje diria de los miembros de esta organizacion a la que pertenece que:
“Nosotros somos los zapatistas, los mas pequdédi®gjue se cubren el rostro para ser
mirados los muertos que mueren para vivir’ (p. 23; mi énfasis). La discriminacién en
contra de los indigenas en México ha producido grandes niveles de intolerancia que
conminan a estos individuos aiteisibilidad. No existen a menos que sea por medio de la
mirada al pasado, desaparecidos como agentes activos del presente. Por tanto, el que un
movimiento indigena le dé lecciones de modernidad a sectores conservadores, resulta
incbmodo e incluso incomprensible por la ignorante actitud racista predominante en estos
sectores. Sin embargo, estos sujetos colasdnilidad por medio de la paradoja de llevar al
extremo sunvisibilidad la obviedad déos sin rostralos incluye en loprimeros planosie
los imaginarios sociales. El pasamontafias o el pafiuelo, alréealta sus faccionessi
como retrata la miseria que los llevé a tomar las armas (indigena, pobre, discriminado,
aislado, ignorado...), al mismo tiempo le ofrece su identidad (rebelde, digno, verdadero,
dispuesto al didlogo). En un comunicado del 3 de marzo de 2001, titulado “Vamos por el
reconocimiento a nuestros derechos”, dirian: “Del color de la tierra somos. Del color de la
tierra es la hora y el mafiana. Es la hora de la dignidad, la hora del puente que es también
ventana. Es la hora de ver y vernos, sin vergiienza ni temor. Es la hora de luchar por la
dignidad del color de la tierra y la esperanza”.

En Puebla, el 27 de febrero de 2001 ante cientos de personas, durante la Marcha por
la Dignidad Indigena, se leeria este discurso:

Y la dignidad es un puente.

Quiere dos lados que, siendo diferentes, distintos y distantes, se hacen uno en el
puente sin dejar de ser diferentes y distintos, pero dejando ya de ser distantes.
Cuando el puente de la dignidad se tiende, se habla el nosotros que somos y se
habla el otro que no somos nosotros.

En el puente que es la dignidad hay el uno y el otro.

Y el uno no es mas o mejor que el otro, ni el otro es mas o mejor que el uno.

La dignidad exige que seamos nosotros.

Pero la dignidad no es que sélo seamos nosotros.

Para que haya dignidad es necesario el otro.

Porque somos nosotros siempre en relacion al otro.

Y el otro es otro en relacion a nosotros.

La dignidad es entonces una mirada.

Una mirada a nosotros que también mira al otro mirAndose y mirdndonos.

La dignidad es entonces reconocimiento y respeto.

Reconocimiento de lo que somos y respeto a eso que somos, si, pero también
reconocimiento de lo que es el otro y respeto a lo que es el otro.

La dignidad entonces es puente y mirada y reconocimiento y respeto.

Esta idea de dignidad de las comunidades que resisten colectivamente, con
imagenes que permiten “conocer” quiénes son los neozapatistas, no sélo por medio de las
palabras de Marcos que lleva su mensaje a través de los comunicados, sino a través de su
rostro que muestra que son ellos de quién se habla. Dos afios antes de la rebelion, en agosto
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de 1992, Marcos escribiria un documento titulado “Chiapas: el sureste en dos vientos, una
tormenta y una profecia”, que explicaba lo que estaba por venir, cuando las comunidades
indigenas de las Cafladas practicamente estaban decidiendo ir a la “guerra contra el olvido”,
como se le denomina a la lucha neozapatista en varias de sus comunicaciones:

Este pueblo naci6 digno y rebelde, lo hermana al resto de los explotados del pais no
el Acta de Anexion de 1824, sino una larga cadena de ignominias y rebeldias.
Desde los tiempos en que sotana y armadura conquistaban estas tierras, la dignidad
y la rebeldia se vivian y difundian bajo estas lluvias.

El trabajo colectivo, el pensamiento democratico, la sujecion al acuerdo de la
mayoria, son mas que una tradicién en zona indigena, han sido la Unica posibilidad
de sobrevivencia, de resistencia, de dignidad y rebeldia. Estas "malas ideas", a 0jos
terratenientes y comerciantes, van en contra del precepto capitalista de "mucho en
manos de pocos.

Asi pues, la construccién del sujeto cultural indigena representado en el
neozapatismo es resultado no sélo de la produccion cultural del movimiento, sino también
de la interaccion de dicha produccién con la de aquellos que desde el exterior tratan de
acercarsea este fenomeno social, siendo lo expuesto anteriormente un ejemplo de ello. Es
decir, lasinergia interpretativgoroducto de esta interaccion (i.e. el didlogo entre el
comunicado y la fotografia y la posibike-significacionderivado de ello), proporciona
dinamicas de representacion a traves dedi@n de horizontegomo lo entenderia
Gadamer (1976, original 1965): cauerspectiva u horizontge este fendbmeno social
(visual, escrito, auditivo o multimedia), irdormandomaneras de interpretacion de dicho
fendémeno, es decir, va cobrando significado.

En suma, el movimiento neozapatista se ha expresado a través de la construccion de
un discurso profundamente moderno, notorio en los conceptos ampliamente repetidos en
sus comunicados: libertad, justicia, igualdad, dignidad, respeto... No obstante, la estrategia
de comunicacioim toto es netamente postmoderna: cuestiona los imaginarios coloniales
fuertemente permeados en el discurso neoliberal; comparte su discurso de resistencia a
otras esferas sociales rechazando cualquier afan de exclusividad revolucionaria; su
comunicacion trasciende tiempo y espacio al incluir, por un lado, elementos globales y
locales, y por el otro, alegorias, narrativas e historias del pasado para entender el presente y
el futuro; asimismo, y lo que directamente aborda este ensayo, la significacién del mensaje
es producto de la interaccion dialdgica del movimiento con quienes se erigen como canales
de comunicacion.

La comunicacién del movimiento neozapatista muestra la polifonia de diversos
actores que expresan sus maneras de representar el entendimiento de la lucha indigena.
Asimismo, dificilmente esta polifonia deja al proceso de significacion inalterado, como nos
ha ensefiado el pensamiento de Bakhtin; por tanto, la interpretacion de dicho discurso es
mas bien el producto de una diversidad textual que hace del comunicado, la fotografia o
cualquier producto culturgler seun espacio de continua re-significacion. Robert Stam
(2003), siguiendo esta misma logica con respecto a las formas de representacion
cinematograficas, decia que el discurso artistico es una refraccion de una refraccion. Lo
mismo podemos decir de las fotografias y los comunicados del neozapatismo: son el
producto de una mediacion de una mediacion.
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